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Ancient Genesis of Contemporary Holidays: Imagines maiorum and Cult of the Ancestors in Ancient Rome
If the museums serve, among other things, to preserve the cultural heritage of mankind, we can then
see the calendar as a museum of human feasts and festivals. At least since antiquity, they have revolved
around two basic principles, life (birth, regeneration, harvest, fertility...) and death. And it is the cult
of worship of deceased ancestors and the associated celebrations that stand at the beginning of many
celebrated festivals and tradition even today. In antiquity, the remembrance of the dead greately varied
in their forms. And one of the most visible forms were the postmortem masks and portraits. These
are today the ,,showcase® of a number of world museums, showing the complexity of the funerary
practices of ancient civilizations. In Rome, this phenomenon is called imagines maiorum and is an
essential element in the Roman cult of ancestors.
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Dédictvi starovékych civilizaci mtizeme objevit témeét v kazdém aspektu soucasné zapadni
spole¢nosti.! Studium a zkoumadni starovéké histotie sice nepfinasi lakavé hmotné vyhody ani
nové technologické patenty, pfesto ma vsak takové usili nezanedbatelnou ulohu v poskytovani
odpovedi na otazky z lidskych déjin a rozsifovani naseho poznani.

Zatimco napf. v architektufe, piirodnich védach, uméni, stitovéd¢ a dalsich oborech je odkaz
staroveékych kultur pro nasi civilizaci az pomérné jednoznacné a Siroce akceptovan, v mnoha
jinych oblastech muze byt panujici deficit podobného konsensu znacné zarazejici. Proto je
treba chapat kazdé odborné usili, které si na sebe bere biime zprostiedkovat spolec¢nosti tyto
poznatky, za vysoce dilezité. Jednou z takovych snah je pak bezpochyby i vystavni ¢innost
v muzejnich institucich. Ty majf totiz zcela nezastupitelnou celospolecenskou zprostfedkovaci
a vzdelavaci funkci i vzhledem k vysoké davéryhodnosti muzei a moznostem informalniho
vzd&lavani. Ze dédictvi starovéku je stale pfitomné kolem nds, nam muze piipomenout i to,
ze samotné slovo muzeum, stejné¢ jako mnoho jinych dnes aktivné pouzivanych vyrazovych
terming, je odvozeno pavodné ze starofectiny.”

' HUNTINGTON, Samuel P. S#%# civilizaci: Boj kultur a proména svétového rddu. Praha : Rybka Publishers, 2001.

2 Rec. Movecegiov, Mouseion, Chram miz. Pivodné zaloZzeno v egyptské Alexandrii, ale ucel se od dnesnich muzef
lisil, slo o spiSe o jakousi univerzitu s vizkumnou, pfednaskovou a knihovni ¢isti. Dle alexandrijského vzoru pak
byly dalsi takové instituce zakladany po celém antickém svéte.
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Niarodni muzeum v Praze pfedstavilo vystavu Maska, kterd dale putovala napf. do Muzea
&eské loutky a cirkusu v Prachaticich ¢ do Muzea Brnénska — Muzea ve Slapanicich.’ Vystava
se zaméfila nejen na historii masek a maskovani, ale poutavé pfedstavila tento fenomén i v celé
fadé netradi¢nich sociokulturnich perspektiv. Vénovala se téz ritualnim a posmrtnym maskam,
a to s pfesahem ke starovékym a pravékym kofentim téchto pfedméti a dotkla se i problémii,
které jsou s touto starovékou tradici spjaty. Rozsah vystavy, jeji obsahly geograficky zabér, ale
i v Ceské republice dosud chybéjici odpovidajici sbirkovy fond k této specifické problematice,
neumoznily vénovat se tématu starovekych posmrtnych masek vice do hloubky, a seznamit
tak vefejnost blize s kofeny mnoha souvisejicich dnesnich svatka a tradic, které s vyuzitim
masky souvisi. Cilem tohoto piispévku je rozvinou a rozpracovat zminované téma do Sirsich
perspektiv a nabidnout uceleny pohled na tuto problematiku. Text je pak mozné vyuzit jako
muzejné pedagogickou pomucku, jak referovat navstévnikim o téchto tématech.

Posmrtné masky a portréty existovaly u mnoha staroveékych civilizaci. Jejich vyznam a
smysl vSak nelze chapat plo$né. Zatimco v thanatocentrickém Egypté je jejich smysl kromeé
odrazu socialniho statusu jedince podminén i komplexnimi predstavami o posmrtné existenci
a putovanim dusi,® v jinych kulturach neni d¢el masek dolozen zcela pfesvédcive.” Egyptské
posmrtné masky byly stylizované a idealizované, ale do jisté miry i nadale odrazely realné rysy
zemfelého. To bylo pro jejich vyznam nesmirné dilezité, duse se pii navraceni do svéta zivych
otientovaly pravé dle podoby mrtvého, a tak bylo nutné, aby dokazaly télo na zdkladé masky
poznat. Mumifikace sice dokazala udrzet télo v idealnich podminkach velmi dobfe zachovalé,
ale posmrtny portrét nebo maska hraly v nauce o putovani dusi i nadale hlavni dlohu.

V mykénské kultufe (cca 16. — 11. stol. pf. n. 1), dal$f starovéké civilizaci proslulé mimo jiné
nalezy posmrtnych masek,’ neni jednoduché pfesné urcité jejich ptivodni smysl. Vira v posmrtny
zivot zde byla s vysokou pravdépodobnosti, i vzhledem k pramentim, hrobové archeologické
casta tradice pozdéjstho vyjmuti milodara (¢i jejich kradeze) a pfesunuti starsich kosternich
pozustatkl pryc¢, aby se hrob uvolnil pro nové zemfelé.® To maze poukazovat na to, ze i pfes
rozvinuté pfedstavy o posmrtném zivoté se zde nevyvinul Zzadny institut zadusniho kultu,’
jako napf. v Egypté. Ulozeni masek v hrobovych celcich bylo navic nejednoznacné. Zatimco
posmrtné masky ze zlata ulozené v mladsim mykénském hrobovém okruhu A'" byly umistény
na obliceji zemfelého, jedina maska z elektronu z o néco starstho mykénského hrobového
okruhu B! lezena stranou mrtvého, az za jeho hlavou. Mohla sem spadnout z mista, kde byla
umisténa puvodne, snad na jiném kusu pohfebni vybavy. Jeji vzdalenost od zemielého tak spise

3V Prachaticich byla k vidéni od 19. 11. 2015 do 14. 2. 2016, ve Slapanicich pak od 4. 2. 2017 do 21. 5. 2017.

* Dle egyptskych predstav se clovek a jeho osobnost skladali z péd Castl: &a, ba, ach, ren (jména) a Sut (stinu). Ka
symbolizovalo Zivotni silu jedince, bz bylo duchovni télo, duse, ktera se po smirti do téla zase vracela, a ach byl duch,
kterj mohl pfechdzet mezi svétem Zivych a mrtvych a vznikal aZz v momente smrti. Blize o tématu dusi v Egypte pise
JANAK, Jiti. Staroegyptské nabogenstvi. Praha : Oikimené (OIKOYMENH), 2012.

> At uz kvili nedostatku pisemnych ¢ jinych pramend, nebo neschopnosti je spravné ,,éist™.

¢ R. 1876 objevil pfi archeologickych vyzkumech na eponymni lokalit¢ v Mykénach H. Schliemann (1822 —1890)
fadu posmrtnych masek.

T KATSAPIS, Antonia. Death and the afterlife in Mycenaean thought. Ottawa : Library and Archives Canada, Bibliotheque
et Archives Canada, 2007.

8 To nejspiSe souviselo s virou, ze po rozlozeni mékkych tkanf jiz mrevi nebudou dary ani misto dale potfebovat.

? MYLONAS, Geotge E. O Tafikos Kyklos B ton Mykenon 1. Athény : Archaiologike Etaireia, 1973, s. 406.

" Cca 16./15. stol. pf. n. L.

"' Cca 17./16. stol. pf. n. L.
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vylucuje domnénku, Ze by ptivodneé lezela na jeho obliceji. Masky vsak mély byt ptivodné urceny
k umisténi na obliceji zemfelych, jak to ukazuji i nalezy perforaci v oblasti usi a objev ¢erné
hmoty na jejich spodni stran¢, snad lepidla, kterym mely byt k tvafi pfichyceny. Navic mladsi
masky nesou i pfes silnou uméleckou stylizaci uréité portrétni rysy.'” Elektronova maska vsak
antropologické rekonstrukci obliceje zemfelého neodpovida zcela jednoznacné, byt’ spolecné
se zemfelym nesou jisté spolecné znaky."” To nabizi otizku, zda se nejednalo napft. o symbol
¢i odznak moci a socidlniho statusu mrtvého. Dalsi z teorif jejich ucelu je zpomaleni rozkladu
mékkych tkani, jak by dokazoval nilez vyte¢n¢ dochované mumie nalezené pod jednou z nich."

Fenomén posmrtnych masek se ne-
vyhnul ani barbarskym etnikiim, kdyz
béhem 1. tis. pf. n. L. se tato tradice sifila
z oblasti Recka dale do Evropy. Velmi
dobfe jsou znamé napt. thracké ¢i kelt-
ské zlaté, stifbrné ¢i bronzové masky
z celé fady nekropoli na Balkiné."”

Pfi snaze o zachyceni vzhledu méli
starovéci umélci pomérné nesnadny
ukol. Neslo totiz o cisté zpodobnéni
realného vzhledu doty¢né osoby, ale
bylo potfeba ztvarnit i to, co se skryva
za hmotnou tvafi. Bylo potfeba uchopit
cosi nepifitomného, skrytou podstatu
Obr. &. 1: Posmrtn4 maska mykénského krile, nékdy mylné ozna-kazdého cloveka a vtisknout ji do kon-
covana jako Agamemnoénova. Reliéf, tepany zlaty plech, vyska 26 krétniho dila. Nejddle tuto myslenku
o 205 em Nt o ok, o e sogvin  anickém Reck, e by
archeologickém muzeu v Athénach. Autor fotografie: Xuan Che. V portrétnim uméni ustanoven urcity

idealni typ tvafe vyjadiujici pravou pod-
statu portrétovaného. Je to plné v souladu s feckou myslenkou kalokagathia,'s ktera vyjadtuje
nerozluéné spojeni fyzické a dusevni stranky. Posmrtné masky jsou pokusem o zachyceni a

vyjadfeni této podstaty.

Rimské imagines a kult predki

Staroveka fimska spolecnost a kultura, zejména ve své archaické fazi, se v mnoha oblastech
pomérné vymyka svym stfedomofskym sousedum. Nejinak je to mu i v pfipadé posmrtnych
masek a podobizen. Rimané je nazyvali imagines maiorum (obrazy/podobizny predkd), a jejich
zhotovovani podléhalo takzvanému ius imaginum."” Nejcastéji byly vyrobeny z vosku (cerae), a
zachycovaly podobu vyznamnych ¢lent ptvodné jen patricijskych rodu ¢i piislusnikd fimské

2 Viz tzv. Agamemno6nova maska, obr. 1.

% ANGEL, John, L. Human skeletons from grave citrcle B. In: O Tafikos Kyklos B ton Mykenon 1. MYLONAS, G., E.
(ed). Athény : Archaiologike Etaireia, 1973, s. 379-397.

" SCHLIEMANN, Heintich. Mycene: A narrative of researches and discoveries at Mycene and Tiryns. New Yotk : Arno
Press, 1976, s. 296.

15 Napf. z lokalit Udoli thrackych krala, Trebeniste, Beranci u Prilepu, Sindos u Soluné a dalsich.

16 yeehowoyoBict, kalss (ktdsny), kai (a), agathos (dobry). Vice k etymologii tohoto slova KYSUCAN (2008).

17 Zakonu ¢i pravu uchovavat a vystavovat takovéto podobizay. Zminku o této regulaci ndm uchoval Cicero (Ierr.
5.36). Casto uzivané formy, sg. ius imaginum Ci pl. ius imaginum jsou moderni neologismy.
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nobility."® Pavodni okruh rodin, které smély takové masky vlastnit, byl pfisné omezen na ty,
jejichz ¢lenové zastivali kurulské ufady v #imském stité.!” Rimané dovolovali vyobrazovat
jen ty obcany, ktefi se nejvy$si mérou zaslouZili o res publicae. Zadné jiné podobizny dovoleny
nebyly. Tyto obrazy, domalované v zivych barvach, pak byly uchovavany v a#riu rodinnych sidel
ve zvlastnich vyklencich ¢i skiinich (armarium), kde tvotily spole¢né s malovanymi liniemi a
ozdobami jakysi rodokmen (stezzma). Pod kazdou maskou byl navic umistén napis se jménem a
zivotopisnym shrnutim dspécht a zasluh zemftelého (eloginm).
— : : -

Obr. &. 2: Ndhrobni mramorovy reliéf s maskami piedka, asi 1. stol. pf. n. L. — 1. stol. n. 1., Danské narodni mu-
zeum, Kodan. Fotografie prevzata z MAZZERI, Chiara M. Ancestors at the gate: Form, function and symbolism
of the imagines maiorum. In: Bulletin analytique d'histoire romaine, 2014, 7, Rim : Annual of the Swedish Institute in
Rome, s. 15.

Nejvice se podobizen vyuzivalo pii pohibech, tam byly noseny nejen ty predstavujici
zemfelého, ale i jeho vyznamnych pfedka.” V téchto smutecnich pravodech (pompa funebris)
chodili s portréty bud’ pfibuzni, otroci, ¢i najati herci, odéni v piislusny Sat, vyprovazeli
doty¢ného na véénost.”! Na Foru Romanu se pak takovy pravod zastavil a byla pronasena pohfebni
fe¢ na oslavu jeho skutk (laudatio funebris). Takovéto dustojné rozlouceni bylo povazovano
za vyvrcholeni celozivotniho obcanského snazeni a chipano jako nesmirna pocta. U zvlaste
zaslouzilych obcant stat dokonce prebiral naklady a jednalo se tak vlastné o statnf pohieb.

Mezi odborniky na #magines maiorum vsak nepanuje shoda ohledné jejich tvaru. I kdyz
pfevazuje star${ tradice povazujici imagines za pouhé masky, objevila se i cela fada argumentt
proti. Podle nich by se mélo jednat o podobizny ve tvaru celé hlavy, tedy busty. Prozatim
tak neni mozné jednoznaéné a definitivné rozhodnut otizku jejich vizuilni podoby.* Vice se

18 Oba terminy — patriciové i nobilita se v nejstarsich dobéch fimské republiky vjznamové piekryvaly, po urovnini
spolecenskych sport mezi patricii a plebeji v8ak i neurozeni plebejové ziskavaji pravo zastavat nejvyssi urady — ius
1 Tedy praeturu, konzulat a censuru.

? U cisafskych pohtbli mame zpravy o noseni podobizen dileZitjch osob z histotie. Napf. Pompeiovo imago se
objevuje béhem pohibu cisate Augusta (D.C. 56.34.1-4).

2 Tzv. imaginifers, byli peclive vybirani, aby postavou a vystupovanim co nejvice pfipominali zemfelého.

2 Phvodné byly imagines chapany jako posmrtné masky, pouzivané jak na tvafi zemfelého béhem pohibu, tak v ko-
piich uchovavané v domdcich svatynich a nosené v privodech, viz DAREMBERG, Charles Victor — SAGLIO,
Edmond. Dictionnaire des Antiquités Grecques et Romaines. Patis, 1887-1919, s. 1019; ZADOKS-JOSEPHUS JITTA,
Annie Nicolette. Ancestral Portraiture in Rome and the Art of the Last Century of the Republic. Amsterdam, 1932, 5. 11-21.
Se zavaznymi argumenty proti ale vystoupila i cela fada odpurct. Ti tvrdili, Ze se nejednalo o pouhé masky, ale o bus-
ty zobrazujici celou hlavu, a Ze takové podobizny byly snimany jesté za Zivota doty¢nych, a ne az po jejich smrti, viz
BOETHIUS, Axel. On the Ancestral Masks of the Romans. In: Acta Archaeologica 13,1942, s. 226-235; BROMMER,
Frank. Zu den Rémischen Ahnenbildern. In: Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Instituts, Romische Abteilung 601,
1953-54, 5. 163-71; LAHUSEN, Go6tz. Zur Funktion und Rezeption des rémischen Ahnenbildes. In: Mitteilungen des
Deutschen Archiologischen Instituts, 92, 1985, s. 261-289.
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otazce pfesné podoby znagines tento piispévek vénovat nebude.

Ve svatecn{ dny, tj. na vyro¢i narozeni, umrti a ve svatky mrtvych byla armwaria otvirina a
zdobena vénci. Kult predka mél v Rimé velmi silnou tradici a uctivani zemfeljch je dokonce
nekdy povazovano za prvotni stupent nabozenstvi® V rimci rodinného kultu bylo o jejich
svatyni a pamatku pecovano v pribéhu celého roku, ale v fimském kalendafi nalezneme i celou
fadu dnf vyhrazenych pro vefejné uctivani zesnulych. Dusi ¢i ducht bylo vice druht, a kazdy
vyzadoval zvlastni pozornost.

Duse zemfelych se nazyvaly manové (lat. zanes) a byli povazovany za pozitivni a lidem
piiznivé naklonéné, a pocta se jim vykazovala povinnym opatrovanim hrobu a pfindSenim
obétin. Jejich vefejny svatek se nazyval Parentalia nebo dies parentales (od lat. parentes, rodice),
a odehraval se mezi 13. — 21. tnorem. Béhem téchto dni se uzavfeli veskeré chramy, ufednici
nesméli nosit vysostné odznaky svych tfadu, bylo zakazano uzavirat snatky. JelikoZ se jednalo
o svatky ocistné, byly vylouceny i veskeré télesné radovanky. Byl to cas, kdy lidé pfichazeli ke
svym pifbuznym a spole¢né navstévovali rodinné hrobky a mista odpocinku svych predkt. Vse
vrcholilo 21. Gnora, kdy byli jesté mrtvi uctivani na statni slavnosti zvané Feralia.** Den na to,
22.unora se odehravala rodinna seslost Caristia neboli Cara cognatio, pii niz se vesele hodovalo a
vzpominalo na zemielé cleny rodiny. Slavnost méla hlavné utuit rodinné vztahy a pro Rimany
dulezitou svornost (concordia), ktera byla ve spolecnosti povazovana za jeden z pilifu stabilntho
statu.

Oproti manum existovali jest¢ duchové zli, tzv. larvae a lemures, nikdy nenalézajici smir a désici
lidi. Proto bylo zapotfebi si klid od nich vykupovat na slavnosti Lewuria béhem ptlnoc¢niho
obradu. Podle latinského autora Ovidia vznikla Lewuria z Remuria, coz mél byt druh exorcismus
vykonavany Romulem k utiSeni ducha jeho zavrazdéného bratra Rema.” Tato etymologie
je mozna smyslena, ovSem jasné vypovidd o charakteru a smyslu této slavnosti. Pro tento
svatek byly vyhrazeny tfi dny v kvétnu, 9., 11. 2 13.%
domacnosti, kde zalezelo na hlave kultu (pater familias), aby spravne provedl vsechny obfady a
uchranil tak svij dim od jejich nepifznivého vlivu. 11. kvétna se zvlast” dikladné obétovalo
mens$i bohyni smrti a $ilenstvi zvané Mania”” Jednalo se o staré italické ¢i etruské bozstvo,
které bylo povazovana za matku vSech duchi a nemrtvych.® Pavodné se snad na utiSeni ducht
pouzivali i lidské obéti, postupné nahrazené hlavami ¢esneku a maku. Kolem domu se také
veésely malé obrazy désivych obliceju, které meély jako amulety ochranou moc odvracet zlo.
Pozdéji se oznaceni Mania objevuje jako pojmenovani deformovanych a zmrzacenych piizraka,
se kterymi Rimané désily své déti.”” Podobné bytosti se pak vyskytuiji téméf ve vétsiné kultur a
plni 1 velmi podobny ucel.

Dalsim typem fimskych ducht byli Larové a Penati. Larové byli pokladani za duchy davno
zemfelych pfedku, ktefi pecuji o udrzeni rodiny, dim a pozembky. Jejich kult a obéti obstaraval

Byl slaven jak vefejné, tak hlavné v ramci

% HOLEJSOVSKY, Vlastimil. Ucta k predktim. In: Casopis rodopisné spolecnosti v Praze, 1942, XIV(1-2), Praha : Ro-
dopisna spolecnost, s. 1.

* Ow. Fast. 2.533-558.

» Ov. Fast. 5.421.

% Ow. Fast. 5.419-92. Vice o tomto svatku piSe KING, Chatles W. Lemutia. In: The Encyclopedia of Ancient History.
BAGNALL, Roger S. (ed). Malden, MA : Wiley-Blackwell, 2013, s. 1.

7 Nékdy prepisované jako Manea.

* Vatro, Ling. 9.61; Atn. Adp. nat. 3.41; Macrob. Sat. 1.7. Nékdy je za matku ducht povazovana Mater Larum, Casto
identifikovana s nejriiznéjsimi mensimi fimskymi bozstvy. Rada antickych autorti pak tuto ,,Matku ducht* nazjva
dalsimi jmény, napt. Larunda, Lara, Muta (nemluvnd) a Tacita (ticha), etc.

% Paul. Diac. Hist. Lang. p. 128; Festus p. 129.

87



J. Bartané¢k: Antickd geneze dnesnich svatka: Imagines maiorum ...

pater familias, kdezto mater familias méla na starosti Gpravu domacich svatyn. Penati zase chranili
dim a jeho obyvatele.” Jejich svatkem byla Larentalia slaveni 23. prosince jako souddst série
slavnosti na konci roku. Nebyl to v8ak jejich jediny svatek. Existovala i pohybliva Compitalia ¢i
Ludi compitalici* slavené nejéastéji ze zacatku ledna. Byl to velmi archaicky zemédélsky svatek,
ktery se mél slavit vzdy tam, kde se stfetavalo dvé a vice cest. Opét se v nejstarsich dobach mélo
uzivat lidskych obéti, snad déti, ale béhem obdobi republiky bylo misto toho jiz pouzivano
zastupné obétl.”” Existovala i cela fada dalsich mensich svatka a slavnosti vénovanych zemfelym.
Spole¢né s hlavnimi oslavami kultu mrtvych to ukazuje, jak délezita byla pro Rimany vira v duse

predka.

Tradice napfi¢ nabozenstvim

Vétsina oslav je béhem roku spjata zejména se zménami v piirodé, kterym bylo v tehdejsim
lidském Zivoté podfizeno téméf vse.” Velka ¢ast lidovych svatka a zvyka patif svym pavodem
do dob davno pfed prvni psané prameny. V obdobi starovéku se pak objevuje pismo a my
tak mame prvni psané doklady o téchto archaickych ritualech. Kdyz se rana kiest'anska cirkev
rozsifovala na Gzemi Rimské #se a o piivrience musela bojovat s tradi¢nimi Himskymi bozstvy,
byla nam v kfest’anskych oslavach, svatcich a ritualech zachovana cela fada prvkd, znamych
minimalné jiz z obdobi fimského polyteismu. V nékterych ptipadech muzeme dokonce hovofit
o kompletnim, ovsem ne plo$ném pfejimani prubé¢hu oslav a nabozenskych rituald. Stejné tak
o néco pozdéji, kdyz kfest’anstvi pronikalo do oblasti sféry vlivu slovanského, germanského ¢i
orientalniho nabozenstvi, lze pozorovat ptipady piejimani urcitych prvka ze svate¢nich projeva
puvodni viry do nové nabozenské tradice. Staré zvyky zakofenily v nové nabozenské symbolice
a triumfujici kiest’anska vira je piijala za své, aniz by mnohdy védéla o jejich prastarém ptvodu
a vyznamu. Svatky se nasledné vyvijely v religiéznim prostedi patiici zcela jinak nabozensky
orientované spolecnosti, kde starsi ritudly a bozska symbolika ziskavaly novy, ¢asto zcela odlisny
smysl.

Z vychodu se $ifici kfest’anstvi zacalo od 2. stoleti n. 1. postupné nahrazovat a vytlacovat
fimské pohanské nabozenské predstavy. V souboji religiéznich pfedstav to vsak kfest’anstvi
nemélo proti dlouhodobé zakofenénym nabozenstvim vibec jednoduché. Hlavné fimska
konzervativni aristokracie a vesnické obyvatelstvo™ mélo tendenci si ptvodni viru a zvyky
dlouho uchovavat a k novym nabozenskym obycejim se stavélo skepticky. Proto bylo v ramci
$ffeni viry Casto jednodussi slavnost ¢i svatek lidem ponechat a ¢asem zménit jen jeho ptivodni
vyznam.

Napt. svatky vanoéni tak byly piivodné oslavami konce roku zvanymi Saturnalia. Pro Rimany
to byly oslavy nejvyssiho vyznamu, jak ukazuje pozoruhodny zvyk, podle néjz méli v tuto dobu
otroci stejnd prava a postaveni jako jejich pani. Svatek sv. Valentyna 14. tunora®™ se prekryva

 HOLEJSOVSKY, ref. 23, 5. 1-4.

*! Stojici na rozcesti, od lat. comptia (kiizovatka).

2 GROH, Vladimir. Lidské obéti u Rimant. In: Listy filologické | Folia philologica, 1932, 59(4/5), Praha, s. 232-237.

» Setba i sklizen se fidily pfirodnimi jevy, napf. v Egypté byly zavislé na nilskych zaplavach. Svatby byly sice mozné
po vétsinu roku, ale nejcastéjsi byly ve vyhrazeném mésici, napf. v Recku se jednalo o Gamelion, mésic na prelomu
dnesniho ledna/unora, kdy se dle tradice ozenil i nejvy$si bih Zeus s Hérou. I slavnost narozeni déd a pfechodové
ritualy pro oslavy jejich plnoletosti byly nejbéznéjsi v jednom urc¢eném obdobi béhem roku.

* Oznacenf pohan, lat. pagan, je vytaz pro obyvatele venkova.

» 14. dnora 1. 269/270 n. . mél byt popraven Valentin z Terni na rozkaz cisafe Claudia II. Gothica za oddavani
vojakd. Prvai zminka o tom vSak pochézi az z 5. /6. stol. a hlavni informace o ném Cerpame az ze stfedovékych
kiest’anskych kronik.
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s fimskou slavnosti Laupercalia (13. — 15. tnora), coz by ocistny svatek plodnosti a zdravi.
V piedvecer svatku probihala tzv. ,,milostna loterie®, kdy se jména svobodnych divek dala
do nadoby, a mladici, ktef{ si jména vylosovali, pak pro nadchazejici slavnosti tvofili s divkami
par. Slavnost to byla velmi oblibena, nejen mezi mladezi, a konec ji ucinil az r. 496 n. 1. papez
Gelasius 1. (492 — 490), kdy loterii nahradil losovanim jmen svatych. Pro tuto slavnost byly déle
typict nazi, polonazi a krvi pottisnéni knézi Luperc a pravod mladenct a fimskych magistrata,
kteff prochazeli méstem a femeny z kize berana (februa) vymitali zlovolné duchy a piinaseli
tak méstu a lidem plodnost.”® Tato tradice $lehani vSak nebyla nijak brutalni, vétsina Zen jim
do cesty ptichazela dobrovolné, a to jak tehotné, vdané, tak i panny.

Tento zvyk pak souvisi s dalsim dalezitym kfest’anskym svatkem, Velikonocemi. Jeho puvod
je ale mnohem starsi a souvisi s zidovskym svatkem Pesach, svatkem nekvasenych chlebt,
pamatkou na vysvobozeni Zida z Egypta. Tradice velikono¢niho §lehani je u nis prvné dolozena
ve 14. stoleti u Konrada Waldhausera. Samotné slovo pomlazka pochézi ze slovesa pomladit,
tedy ucinit nékoho mladsim. Slehani tedy mélo zajist'ovat zdravi, krasu a omlazeni. V tento
jarni ¢as se na cloveka prendsela i sila ,,omlazené jarni pfirody. Smysl byl tedy totozny jako
pfi fimském svatku Lupercalia” Ve sttedovéku a béhem renesance byla pomlizka povazovina
za nemravnou a zcela zde prevladal staroveky fertilni charakter tohoto zvyku. Jednalo se
vyhradné o zabavu dospélych, i proto, ze prosté zeny puvodné nenosily spodni pradlo. Cirkev
se snazila tento zvyk odstranit, ale kvuli jeho popularité byl pozdéji radéji zakomponovan do
prabéhu kiest’anskych oslav zmrtvychvstani Jezise Krista.

Dalsi vyznamny kfest’ansky svatek, minimdln¢ v zapadnim svéte, je Den svatého Patrika,
pfipadajici na 17. bfezen. Tento popularni svatek je spojen nejen s uctivanim znamého svétce,
ale téz s popijenim alkoholu a hodovanim. V fimském kalendafi na tento den pfipadal svatek
Liberalia® oslavy spojené s uctivinim bozstva jménem Liber Pater.”® Svitek byl znim hlavné
kvali svému procesi s velkym phallem, jenz byl vozen z venkova az do stfedu mésta, a kvili
pfechodovému obfadu dospivani, pfi kterém se z chlapcd stavali muzi a dostavali dospélou
togu virilis. Byl to velmi svobodny a nevazany den plny vzjvani boha plodnosti a oslav. Bézné se
hodovalo ve velkém a pfipijelo se na zdravi, pronasena obscénni slova méla také zarucit plodnost
a odvratit od doty¢nych zlo. V tento den se ocist’ovala pole pred jarni setbou a definitivné se
zahanéla zima. Pfipravily se Arges,* slaméné figuriny pfipominajici lidské postavy zosobriujici
vse $patné, které se hazely, ne¢kdy zapdlené, jako ocistna obét’ do fek. U starych Slovant existoval
zvyk velmi podobny a také pravdépodobné vychizel z pavodni tradice lidskych obéti.* Toto
vynaseni Moreny, Morany, Mafeny, nebo v muzské podobé i Mafocha, zosobtiovalo boj proti
zimé, zlu a smrti. Oba ritualy vznikly pravdépodobné nezavisle na sobé, nicméné to ukazuje, jak
dulezité bylo pro zivot difvéjsich lidf, zemédélet, jejichz zivot byl na drodé, pocasi a odchodu
zimy pfimo zavisli, ukonc¢it nadvladu tohoto obdobi a pfipravit se na nadchazejici jaro.

% Plu. Rom 21.3-8.

7 Nejedna se o jedinou starovékou tradici spjatou se $lehanim. Ve starovéké Sparté potadali vybrani chlapci kazdé
jaro zavody v samobicovani na pocest Artemidy Orthie.

* Cic. Fam. 12. 25; Cic. A#. 9. 9. 4; Auct. B. Hisp. 31.

¥ Liber (volny/svobodny), pater (otec), byl Casto asociovin s Bakchem, s nimz mél celou fadu podobnych bozskych
atributt.

* Plivodné snad lidské obéti v podobé cizinca.

" NIEDERLE, Lubot. Slvanské starogitnosti: Zaklady kulturnich staroitnosti slovanskyeh I. Praha : Bursik & Kohout,
1911, s. 251.
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Na 1. kvéten nepfipadaji zadné velké kiest’anské svatky, pfesto se v tomto ¢ase na konci
jara konala cela fada oslav. Jiz ve stfedoveku byl tento den chipan jako den zamilovanych, den
oslav (manzelské) lasky, tradiéné slaveny polibkem pod rozkvetlym stromem. V antické tradici
se jednalo o svatek Floralia, slaveny 28. dubna — 3. kvétna na pocest Flory,* italického bozstva
kliceni. Byly to velmi nevazané slavnosti, priavody a hry v cirku podporujici plodnost a rust.
Zeny si pletly koruny z kvétd, domy i celé ulice se zdobily okvétnimi listky. Tradi¢ni pro né byla
silna ucast fimskych prostitutek (weretrices), které se podilely na nahych taneénich priavodech
méstem a vyslovovani obscénnich slovnich obratt. Slavnost byla oblibena az do pozdnf antiky,
ale tato posvatna obscénnost her (sancta obscaenitas ludornm) byla hojné kritizovana cirkevnimi
otci a zéstupci kfest’anské cirkve.”

Po vyctu svatkli vénovanych plodnosti neni jisté prekvapenim, Zze se do kfest’anského
kalendafte dostaly i svatky vénované mrtvym. Slavnost Vsech svatych se slavi 1. listopadu a maji
se pfi ni vzpominat vsichni svati, nikoli pouze ti, ktef{ byli oficialné kanonizovani. Den po nich
pak nasledujf lidovejsi oslavy, tzv. Dusicky, veénujici se pamatce zesnulych obecné. V fimském
kalendafi v$ak ani pobliz tohoto data zadné slavnosti zasvécené kultu zemfelych nenajdeme.
I presto vsak maji tyto kiest’anské oslavy ptivodné fimské kofeny a navazuji nejspise na tradici
oslav Lemmnralia, slavené 9., 11. a 13. kvétna. Cirkev vsak chtéla tyto puvodné pohanské svatky
vykofenit.* Roku 609/610 byl papezi BonificoviIV. (608 — 615) darovan cisafem Vychodofimské
tiSe Fokou (602 — 610) pavodné fimsky chram Pantheon. Ten se ho rozhodl opravit a zasvetit
Panné Marii a véem mucednikim. Byl pro to uréen prave 13. kvéten roku 609/610 a tento
den se pak nadile slavil jako Slavnost Viech svatych. AZ v 8. stoleti papez Rehot II1. (731 —
741) pfesunul datum oslav vysvéceni a tim i Slavnosti V$ech svatych na 1. listopadu, kdy se
slavi dodnes.® Pavodné natizeni platilo jen pro mésto Rim, a a7 pozd&ji ziskalo §ir$i platnost.
Duvody pro tento presun mély byt praktické, v kvétnu se do mésta na oslavy stahovala spousta
poutniki a nebylo zde pro né dost potravin, kdezto v listopadu, po sklizni, jiz mésto mohlo
davy bez obtiz{ nakrmit. Je vSak mozné, ze duvody kalendafntho pfesunu byly jiné. V keltském
sveté se v noci z 31. fijna na 1. listopadu slavil svatek Samhain. Podle jejich nabozenskych
predstav se duse zesnulych vracely zpét, a zivi mohli navstévovat podsvéti. Uctivala se pamatka
zemfelych a pfinasely se jim zvlastni obétiny. Keltské etnikum bylo v dobé starovéku rozsifeno
ve velké ¢asti zapadni a stfedni Evropy, Balkané a v dokonce 1 v Malé Asii, a jejich nabozenské
predstavy byly Rimanim dobfe znamy. Svatek byl na mnoha mistech i v té dobé stale popularni
a §ifici se kfest’anstvi jej mohlo vyuzit pro svij dalsi rozmach.

Verismus a fimské posmrtné portréty v umeéni

Rimsky kult pfedki byl nesmirné rozsahly a zobrazen{ pifedkt v ném hralo velmi dtlezitou
roli. Imagines svym vyznamem ale neovliviiovali jen nabozenské aspekty Zivota Rimana. V celém
starovekém umeéni hraje portrét jedince zcela zasadni roli. V etrusko-italickém, resp. fimském

#.0d lat. flos (kvét). Existuje ale i druhy vyklad pavodu slavnosti. Dle n¢j byl pojmenovan dle viznamné fimské
prostitutky jménem Flora, kterd z vydelanych penéz pofadala kazdoroéni slavnosti pro své kolegyné. To se nelibilo
Senitu, a z morélnich davodi si tak mél po jeji smrti vymyslet pfibé¢h o bohyni urody (Lactant. Di. inst. 1.20).

* August. De cv. D. 3.27.254-255.

*TAYLOR, Richatd P. Death and the afterlife: A cultural encyclopedia. Santa Barbara, Kalifornie : ABC-CLIO, 2000, s.
163). Jini autofi ovsem piisuzuji pivod Dusic¢ek fimskému svatku Parentalia, napt. LAING, Gordon J. Survivals of
Roman Religion., London : Harrap, 1931, s. 84.

* DAVIS-WEYER, Caecilia. Early medieval art, 300-1150: Sources and Documents. Buffalo : University of Toronto Press,
19806, s. 158.
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kontextu reprezentuje hlava celého cloveka,
je to sidlo jeho duse.

Rimané v uméni dlouho navazovali na
etrusky realismus zobrazovani. Vlastni
umélecké podobizny byly zapovézené, a tak
jedinymi vzory ztstaly podobizny pfedku.
Kdyz se pak sami vrhli na umeén{ portrétu,
neméli tendence jedince fyzicky piikraslovat,
mnohem dtlezitéjsi byly skutky dotyéného,
ne jeho vzhled. Lidé tak na vyobrazenich
pusobi individualné, maji osobité a detailni
zobrazeni odévu, Gcesu, véku a nejriznéj-
$ich vyraza. Tento umélecky styl se nazyva
verismus a je naprosto typicky pro fimské
portréty az do obdobi konce republiky, kdy
ho od 1. stol. pf. n. L. postupné nahrazuje,
i vlivem pfichodu fady feckych umélca do
Italie, helénisticky typ portrétu.

Verismus se pfimo zaméfuje na ty nej-
mens{ detaily tvafe a nedokonalosti, typicky
je vyobrazenim vrasek ¢i bradavic, a anato-
micky vérnym zachyceni mimickych svalt
a stavby kostl. Vétsinou zobrazuje starsi
muze, prominentni obc¢any, ktef{ jiz dosahli
vysokého politického postaveni.

Portrét se stal i prostfedkem k posile-
nf spolecenského postaveni na pozadi so-
cialnich stfetd pozdni republiky, kdyz bylo
okolo roku 100 pf. n. 1. opét bylo obnoveno

Obr. &. 3: Riman v téze s maskami (bustami) piedkd, tzv. T i : i
Togatus Barberini, 1. stol. pf. n. 1., Kapitolska muzea, Rim. 25 wnagimnis. Posmrtné vyobrazenl tak hrilo
Autorka fotografie: Carole Raddato. ve V}'IVOji fimského realistického portrétu

dulezitou roli.

Dlouho to vsak unikalo pozornosti badateli, hlavné z toho davodu, ze fimské zmagines byly
vytvéafeny z netrvanlivich materialt.* Zadné voskové podobizny tak neexistovaly a bylo mozné
je studovat jen z pisemnych prament a sochafskych vyobrazeni. Nékteti védci zacali dokonce
pochybovat o jejich existenci. Teprve roku 1852 byla objevena jedna voskova posmrtna
podobizna, a to v hrobce na lokalit¢ Kymé (Cumae). AZ tento nalez tak podpofil pozdéjsi piijetd
myslenky, ze fimsky portrét vznikl pivodné z posmrtnych podobizen. Je to dodnes také jediny
dikaz toho, jakého stupné realismu bylo mozné s touto technikou dosiahnout. Efekt je navic
zvyraznén pouzitim sklenénych oci. Ne vie je ale na tomto voskovém portrétu tak, jak nam to
popisuji anticti autofi. Rozmérové se jedna o voskovou bustu nez masku, jak izagines chapala do
té doby cela fada badatelt. Navic hlavni smysl posmrtnych portrétd mél byt ten, aby ztstavaly
v rodovém domé, a ne jako v tomto pifpadé, aby byly uloZzeny do hrobu. Nalezeny pohteb byl

6 Plinius Starsi (Naz. 35.135) pise, ze posmrtné masky z vosku se zhotovovaly asi od roku 300 pf. n. 1, ale nevylucuje
ani existenci starsich masek z hliny nebo terakoty.
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navic znacné netypicky, pohfbeni byli dekapitovani a voskova busta byla pouzita misto hlavy
jednoho z nich."” Nejednalo se tedy v zadném sméru o typicky fimsky aristokraticky pohfteb.

Po konci republiky a ustanoveni fimského cisatstvi r. 27 pf. n. . mizeme sledovat dokonce
jisté prolinani odkazu magického smyslu posmrtnych
vybrazeni a fimského portrétu. Riméti legionaii bojovali
jiz za republiky pod vojenskymi standartami.* Pozd¢-
ji se k nim pfipojuje 1 tzv. imago, neboli kovova maska
s podobou cisafe, kterd byla plnohodnotnym symbolem
jeho moci.” Takovyto odznak, ¢asto precizné umélec-
ky zpracovany, s urcitymi typickymi a rozpoznatelnymi
rysy cisafe, mél vojaky ochranovat, pfinaset jim uspéch
a stéstl. V dob¢ miru byl ulozen v taborech na zvlast’
vyhrazeném misté (sace/lum), v boji pak tvofil nejvidi-
telnéjsi bod legie a vojaci se kolem ného v kritickych
chvilich srocovali. Ochrana tohoto cisafského odznaku
pied nepfateli byla primarnim poslanim legionafi a jeho
ztrata nebyla jen katastrofalni ostudou, ale mohla vést i
k exemplarnim trestim, jako napf. decimaci. Ta spoci-
vala v nastoupeni celé jednotky a vylosovan{ kazdého
desatého muze. Ten byl pak svymi druhy ukamenovan
nebo ubit k smrti (fustuarinm). Pokud se vojaci vzbou-
fili a provolali za cisafe nékoho jiného, tak prave tento
odznak cisafské autority byval prvni cil jejich hnévu a
niceni”® A naopak jednou z prvnich starosti nového ci-
safe bylo poskytnout své vlastni podobizny vojsku, aby

Obr. €. 4: Voskova hlava z Kymé, nejspise

ptelom 3. /4. stol. n. 1. Narodnf archeologické

muzeum v Neapoli, mistnost 97. Fotografie A ; ’ »
pievzata z MAZZERI, Chiara M. Ancestors ~ vojaci meli svého chlebodarce neustéle na ocich.

at the gate: Form, function and symbolism of
the imagines maiorum. In: Bulletin analytique
d‘histoire romaine, 2014, 7, Rim : Annual of
the Swedish Institute in Rome, s. 11.

Zaveér

Maska je v kulturnich déjinach lidstva opravdovy fenomén a mizeme ji nalézt témet v kazdém
aspektu lidské spolecnosti, jak nam pfipomnéla vyse zminénd vystava stejného jména. Pfesto
nelze zapominat, Zze nékteré jeji aspekty maji mnohem hlubsi smysl i rozsah, nez jak bylo na
vystaveé ukazano. Masky nés v nejriznéjsich podobach provazeji béhem celého roku, a kofeny
velké vétsiny z téchto podob sahaji mnohem dale, nez muze byt na prvni pohled patrné. Pro
spravné uchopeni masek v dnesnim svéte je dulezité znat jejich puvod, a pokud je to mozné,
i ptivodni smysl. Pokud bychom rezignovali na takovou snahu o poznani, stava se pak vyklad ¢i
nauka o maskach jen jakousi povrchni zalezitosti nevhodnou i pro referovani laické vefejnosti.
Posmrtné masky hraly ve vyvoji lidské spolecnosti a ve vnimani nasich pfedka zasadni roli.

47 Druha se rozpadla béhem ohleddvéni nalezu. U zbyljch dvou dekapitovanych se stopy po voskovych hlavich
nenasly.

* Napt. signa, vexilla, aguilae.

* GILLIVER, Catherine M. The Augustan reform and the structure of the impetial army. In: A Companion to the
Roman Army. ERDKAMP, Paul (ed). Blackwell Publishing, 2007, s. 187.

30 Tac. Hist. 1.55.
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V dnesni spolec¢nosti vsak nahradilo pfi vzpominani na nase pfedky posmrtné masky jiné,
béznéjsim médium, napt. fotografie, kterda dokaze vérné zachytit jejich podobu. Nez se tato
vymozenost dostatecné rozmohla, bylo po dlouhou dobu bézné mit v domé jako vzpominku
na nejblizsi jejich malované obrazy, coz je véc zcela bézna 1 ve starovékych domacnostech. Dalsi
veelku moderni trend zachovavani vyznamnych ¢initelt v ramci budovani kulth osobnosti je
jejich balzamovani, kdy se z obliceje zemfelého vytvofi jisty druh posmrtné masky. Ani to neni
piili§ vzdaleno starovekym mumifikaénim procestm. I pfes to, ze posmrtné masky v pavodni
podobe¢ jiz netvoii béznou soucasti nasich domacnosti, tak si dodnes své pfedky pfipominime
podobnymi principy, na které byli lidé zvykli i pfed mnoha tisici lety. I dnes tak mame ve svém
okoli pfedméty, které v sobé nesou stejnou funkci, jakou méli napf. i fimské imagines maiorum.
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Festus = S. Pompeius Festus: Sext/ Pompei Festi De verborum significatu quae supersunt cum Panli
epitome, Bibliotheca Teubneriana. Editor: W. M. Lindsay, Leipzig 1913.

Lactant. Dip. inst. = Lactantius: Divinae institutiones, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum.
Editofi: S. Brandt a G. Laubmann, Vindobonae 1890.

Macrob. Saz. = Macrobius: Saturnalia, Loeb Classical Library. Editor: R. A. Kaster, Cambridge
2011.

Ov. Fast. = Publius Ovidius Naso: Fas#, Loeb Classical Library. Editor: G. P. Goold, Cambridge
1989.

Paul. Diac. Hist. Lang. = Paulus Diaconus: Historia Langobardorum, Monumenta Germaniae Historica:
Scriptores rerum Germanicarum inusum scholarum separatim editi. Editor: G. Waitz, Hannover 1878.

Plin. Naz. = Gaius Plinius Secundus: Naturalis Historia, Bibliotheca Teubneriana. Editor: K.
Mayhoff, Leipzig 1892 — 1909.

Plu. Rom. = Plutarchos, Vitae patallelae: Romulus, Loeb Classical Library. Editor: B. Perrin,
Cambridge 1916.

Tac. Hist. = Publius Cornelius Tacitus: Historiae, Loeb Classical Library. Editor: C. H. Moore,
Cambridge 1925.
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Kent, Cambridge 1938.
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